Los rituales de entronizacion de los principes ‘“Turbante de Serpiente”
de Chichén Itza y Hunac Ceel de Mayapan

Péter Bir6 (© y Eduardo Pérez de Heredia

Las escenas de los bajorrelieves del Templo Norte de Chichén Itzd han sido investigadas durante muchas décadas, y los estu-
diosos han coincidido en que ilustran el ritual de inauguracion del nuevo rey o gobernante, quien atraviesa diversos desafios'y
ordalias 'y quien se distingue por portar un turbante de serpiente. En este articulo ampliamos esta idea 'y argumentamos que la
iconografia del Templo Norte muestra rituales particulares que también son descritos en una de las historias del Chilam
Balam de Chumayel, que refiere a la entronizacion del famoso principe Hunac Ceel de Mayapdn. Ademds, presentamos
datos y consideraciones adicionales que nos llevan a proponer que Chichén Itzd, durante el periodo Postcldsico temprano,
tuvo un sistema de gobernanza dual jerarquizado, que mds tarde continué en Mayapdn, sobreviviendo a la conquista espariola
en el reino de Petén Itzd.
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The scenes of the bas-reliefs of the North Temple of Chichén Itzd have been investigated for many decades, and scholars have
agreed that they illustrate the inauguration ritual of a new king or ruler, who goes through various challenges and ordeals and
who is distinguished by wearing a turban with a snake. In this article, we expand on this idea and argue that the iconography of
the North Temple shows rituals that are also described in one of the stories of the Chilam Balam of Chumayel, which refers to
the enthronement of the famous prince Hunac Ceel of Mayapdn. In addition, we present data and considerations that lead us to
propose that Chichén Itzd during the Early Postclassic period had a hierarchical dual-governance system, which later con-
tinued in Mayapdn, surviving until the Spanish conquest of the kingdom of Petén Itzd.
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hichén Itz es una de las ciudades mds

estudiadas de Mesoamérica, destacado

por el caricter Gnico de su arquitectura,
relieves, esculturas y murales, pero no es por
ello una de las mejor entendidas. Sus numerosos
monumentos han sido descritos y explicados por
muchos investigadores a lo largo de las décadas,
dando lugar a interpretaciones variadas. Nuestra
posicién con respecto a su cronologia, expresada
en diversos articulos, considera dos periodos
fundamentales de crecimiento urbano: el Clésico
terminal (830-930), conocido como Chichén
Maya, y el Postclasico temprano (930-1160),
conocido como Chichén Tolteca (Biré y Pérez
de Heredia 2016; Pérez de Heredia 2010;
Schmidt et al. 2018). El Templo Norte del Gran

Juego de Pelota, que examinamos en este trabajo,
pertenece a este dltimo periodo. Conocido tam-
bién por la nomenclatura de Estructura 2D1 del
plano de la Institucién Carnegie de Washington
elaborado por Kilmartin y O’Neill (Ruppert
1952:Figura 151), y como el Templo del Hombre
Barbado, o Templo Norte, en la arqueologia mexi-
cana (Ruz Lhuillier 1981), fue excavado y restau-
rado por el Instituto Nacional de Antropologia e
Historia (INAH) y fue objeto de numerosas refe-
rencias en la bibliograffa mas temprana del sitio
(Breton 1917; Erosa Peniche 1946; Fernandez
1933; Holmes 1895; Le Plongeon 1900; Maler
1932; Marquina 1964; Maudslay 1889-1902;
Seler 1998 [1908]; Thompson 1889-1900, 1913;
Totten 1926; Willard 1926, entre otros).
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Figura 1. (a) Muro oeste (dibujo de Linnea Wren en Wren y Schmidt [1991:220, Figura 9.10]); (b) Muro este (dibujo de

Linnea Wren en Wren y Schmidt [1991:221, Figura 9.11]).

El Templo Norte se sitiia en un extremo del
Gran Juego de Pelota, opuesto al Templo Sur,
del que se distingue en forma, tamafio y conte-
nido iconogréfico. Con unas dimensiones de
6 x 10 m, presenta una fachada de tres accesos
separados por dos columnas. Tanto las columnas
como las jambas y alfardas cuentan con decora-
cién en bajorrelieve. Al interior es un edificio
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de un solo cuarto abovedado, con murales en
bajorrelieve en todo su interior organizados en
hileras (Figuras 1-3). Las actuales condiciones
de conservacion del edificio no son buenas, y el
deterioro se ha ido haciendo patente en los suce-
sivos registros que se han hecho de estos relieves.
Contamos con cuatro versiones, que no coinci-
den en todos los detalles, incluyendo los de
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Figura 2. Muro norte (dibujo de Linnea Wren en Wren y Schmidt [1991:219, Figura 9.9]).
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Figura 3. Los relieves de la boveda (dibujo de Linnea Wren en Wren y Schmidt [1991:218, Figura 9.8]). En azul el orden

de lectura propuesto.

Adela Breton (1917), Miguel Angel Ferndndez
(1933), Linda Schele (en Schele y Mathews
1999) y Linnea Wren (en Wren y Schmidt 1991).
En las décadas recientes ha habido diversos
intentos de comprender los significados de laico-
nografia de los edificios de la Gran Nivelaci6én de
Chichén Itz4, y especialmente de las estructuras
ubicadas en el Gran Juego de Pelota (Baudez y
Latsanopoulos 2010; Boot 2005; Kowalski
2007; Ringle 2004, 2009; Schele y Mathews
1999; Wren y Schmidt 1991). La mayoria de
los autores incluyeron en sus andlisis las repre-
sentaciones del Templo Norte del Gran Juego
de Pelota y sugirieron varias interpretaciones de
los significados de sus relieves. Aunque casi
todos los estudiosos consideraron estas represen-
taciones como pertenecientes al programa icono-
grafico del periodo Epiclésico o Clasico terminal
(Boot 2005:136; Ringle 2004:170, 2009; Schele
y Mathews 1999:198; Wren y Schmidt
1991:209), algunos de ellos utilizaron explicita-
mente las fuentes del Postcldsico de las Tierras
Altas de México Central para explicar retrospec-
tivamente el significado de las imagenes repre-
sentadas (Ringle 2004; Wren y Schmidt 1991).
En este articulo proponemos que hay una
fuente escrita adicional, mas cercana al norte de
Yucatdn, que puede utilizarse para avanzar en la
explicacion de las escenas del Templo Norte; con-
cretamente, la adhesién de Hunac Ceel de Maya-
pan, mencionada en una historia que se conservo
en el Chilam Balam de Chumayel (Edmonson
1986:79-99; Mediz Bolio 1930:21-29; Roys
1933:67-77). Aqui presentamos los rituales de
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entronizacién y los comparamos con las imdgenes
de rituales representadas en los muros del Templo
Norte, encontrando similitudes relevantes. Ade-
mds, consideramos que los relieves indican un sis-
tema de gobierno dual jerarquizado en Chichén
Itz4 en el periodo Postclésico temprano, que per-
manecié en Mayapdn y también en el reino de
Petén Itza, y al cual fue aludido, aunque de
manera incompleta, en las fuentes coloniales.
Para abordar los problemas que implica utilizar
documentos e imigenes mixtecas y aztecas, €
incluso el uso del Chilam Balam, comenzamos
con una revision de teorias y métodos en los estu-
dios de iconografia mesoamericanos. Luego pre-
sentamos la adhesion de Hunac Ceel en el
Chilam Balam de Chumayel. A continuacidn,
describimos las imdgenes de los muros del Tem-
plo Norte de Chichén Itza y sus relaciones con
el ritual descrito en el Chilam Balam. En la tltima
seccién ampliamos la discusion del sistema poli-
tico de Chichén Itz4, proponiendo un sistema de
gobierno dual pero jerarquizado.

Teoria y método

En los estudios de iconografia mesoamericanos,
y especificamente en los estudios mayas, los aca-
démicos generalmente usan el método iconogra-
fico creado por Ervin Panofsky (1955, 1972). Sin
embargo, Panofsky tenia una ventaja frente a los
eruditos mayas; es decir, posefa una gran canti-
dad de fuentes escritas que le ayudaron a inter-
pretar el arte visual del Renacimiento. De
hecho, otros historiadores del arte a veces
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cuestionan a los iconografistas por aplicar dema-
siada evidencia externa, es decir, utilizar los tex-
tos para interpretar las imagenes (Hasenmueller
1978:294; Knight 2012:11; Lorenz 2016:128).
Lorenz nombré este método como método
(pseudo)-iconolégico o asociativo-filolégico,
en el cual los eruditos enfatizan la evidencia
literaria sobre la evidencia visual. Esta critica
condujo a denunciar la llamada “tiranfa” de la
evidencia literaria sobre la informacién visual
(Kubler 1962:116). En los estudios mayas la evi-
dencia textual es muchisimo mas escasa que la
que poseen los historiadores del arte en la disci-
plina del arte europeo, quienes acceden a un
enorme acervo textual, incluyendo biografias,
autobiografias, trabajos textuales detallados
sobre los objetos de arte y manuales sobre el pro-
ceso de creacion.

En los estudios mesoamericanos, los estudio-
sos no solamente usan las muy escasas fuentes
escritas contemporaneas, sino que también acce-
den a toda informacién textual relevante acerca
del tema dado o, a veces, usan fuentes etnografi-
cas modernas. Este enfoque histérico directo
tiene multiples supuestos. El principio mds impor-
tante de todos es que los académicos acentian la
continuidad cultural de un grupo étnico dado y
especificamente la continuidad de sus narraciones
mitolégicas de la tradicion religiosa mesoameri-
cana (Chinchilla Mazariegos 2017:23-63; Coe
1978; Freidel et al. 1993; Knight 2012:130-157,
entre otros). Ademds, también suponen que
otros aspectos de la civilizacién mesoamericana
sobrevivieron en diferentes regiones y diferentes
periodos. En el caso de Chichén Itzd, algunos
autores utilizaron explicitamente fuentes escritas
del periodo Postcldsico tardio, aunque fueron pro-
ducidas por escribas aztecas y mixtecas que esta-
ban fuera del drea maya y que vivieron medio
milenio después de producirse la imagen anali-
zada (Ringle 2004; Wren y Schmidt 1991). Por
su parte, Schele y Mathews (1999:197-255) se
centraron en los textos de los periodos Maya Cl4-
sico y Colonial, rechazando implicitamente los
paralelos de las tierras altas mexicanas. Ambos
enfoques produjeron un mejor entendimiento de
los relieves de Chichén Itza.

Desafortunadamente, no tenemos textos con-
tempordneos relacionados con los relieves de los
edificios de la Gran Terraza. Por lo tanto, como
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los estudiosos anteriores, debemos usar fuentes
escritas que fueron creadas mds tarde por escri-
bas nativos y con las cuales tratamos de explicar
las lagunas en nuestro conocimiento de los
monumentos. De lo contrario, nos veriamos
reducidos a un andlisis de configuracién (Kubler
1967, 1969) que no nos permitiria comprender el
referente de la pintura (Knight 2012:129). En
este documento aceptamos con cautela algunos
supuestos del enfoque histérico directo. En
primer lugar, suponemos que algunos de los
capitulos de los manuscritos de Chilam Balam
son relevantes para comprender el significado
de los relieves del Templo Norte. Las narrativas
centrales de los libros de Chilam Balam fueron
asentadas por escribas yucatecos a fines del
siglo dieciséis, siendo copiadas mds tarde por
otros escribas quienes también agregaron otras
narrativas (Bricker y Miram 2002; Edmonson
1982, 1986; Gunsenheimer 2003; Roys 1933).
Creemos que algunas de las historias escritas
en el perfodo Postcldsico tardio referentes a
Mayapan sobrevivieron a la conquista espaiiola
y permanecieron en los manuscritos de Chilam
Balam. En segundo lugar, suponemos que los
edificios del Gran Juego de Pelota de Chichén
Itz4 fueron construidos por grupos tanto extranje-
ros como locales, lo que se manifiesta en que
imagenes de ambos grupos aparecen en los
relieves, por lo cual utilizamos las fuentes
mayas y mexicanas por igual para interpretar
las imagenes.

El método de Panofsky (1972:6-17) se com-
pone de tres pasos: la descripcidn pre-iconogréafica,
el andlisis iconografico adecuado y, finalmente,
la iconologfa. Cada uno trata diferentes asuntos:
la descripcion pre-iconografica concierne a los
significados facticos y expresivos, es decir, el
tema principal o natural. El andlisis iconogréfico
adecuado se refiere a la materia secundaria o
convencional. El tercer nivel, o el nivel de la ico-
nologfa, captura el significado o contenido
intrinseco. Este nivel representa la interpretacion
iconogréfica en el sentido mds profundo. Como
ya vimos, la iconologia es a menudo criticada
porque usa excesivamente los textos en la inter-
pretacion de las imdgenes (Belting 2011; Bryson
1983; Mitchell 1994). Sin embargo, entre la
variedad de métodos, la iconologia es la mejor
opcion cuando nuestro interés es analizar la
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imagen en su contexto histérico (Lorenz
2016:287). Como Lorenz ha resumido
acertadamente:

La iconologia es el método mas preocupado
por rectificar el estado de fragmentacion. Su
objetivo es generar un conjunto de datos com-
pleto, establecido por medio de la compara-
cién iconogrifica y con el fin de reconstruir
la imagen dentro de su contexto histérico
con la mayor precision posible. Si bien se
basa en una autopsia cercana del artefacto,
esta practica desvia la atencién del objeto
mismo hacia la relacién comparativa del
objeto con otros objetos. La iconologia se
basa en la nocién de que la imagen puede esta-
blecerse como una verdad irrefutable. Este
método no se ve obstaculizado por la fragmen-
tacién de datos para un solo artefacto, en lo
que podria etiquetarse como un enfoque de
“datos vinculados”. Por lo tanto, la iconologia
se puede aplicar practicamente en cualquier
lugar, y el alcance de su éxito depende de
cuén “delgada” o “densa” sea la red de datos
comparativos, como el andamiaje alrededor
de la imagen [Lorenz 2016:286-287; nuestra
traduccion].!

Es en este espiritu que trataremos de presentar
los andamios y datos comparativos en torno a las
imdgenes bajo discusién, proponiendo algunas
soluciones para los significados que aparecen
en los relieves del Templo Norte.

La entronizacion de Hunac Ceel en el
Chilam Balam de Chumayel

Como vimos al inicio, en trabajos previos de inter-
pretacién se han utilizado fuentes mesoamerica-
nas de distintos tipos para interpretar las escenas
del Templo Norte, especialmente tratando
de entender la secuencia del ritual de acceso. Aun-
que se encontraron por este método algunos para-
lelismos muy evidentes en los rituales de acceso al
poder de regiones culturales distintas de Mesoa-
mérica, es también claro que los rituales represen-
tados en los codices mixtecos, en los relieves del
Tajin y en los de Chichén Itzd muestran diferen-
cias y particularidades que nada mas puede expli-
carse en su propio universo cultural y lingiiistico.
En esta bisqueda de referentes propios
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encontramos en los libros de Chilam Balam una
fuente documental que arroja mds luz sobre los
episodios representados en el Templo Norte.

Ralph Roys (1933) fue el primero en identifi-
car las primeras diez pdginas del Chilam Balam
de Chumayel como el acceso al poder de
Hunac Ceel, un infame noble que fue instrumen-
tal en la guerra civil de las ciudades del norte de
Yucatdn a mediados del siglo quince, entre las
que destacan Mayapan, Chichén Itz4, Izamal y
Uxmal. La interpretacion de los textos dio lugar
a una versiéon, muy fantasiosa, segin la cual y
de modo traicionero, Hunac Ceel habria logrado
que el rey de Chichén Itz4 sedujera a 1a mujer del
rey de Izamal, provocando la guerra y la alianza
de las ciudades en su contra. La historia juega un
papel importante en muchos de los libros de
Chilam Balam, pero desafortunadamente no
existe una versién paralela de estos eventos en
otras fuentes que permitiera contrastar las partes
mas ambiguas del relato (Edmonson 1986:79-
99, 103-107; Luxton 1995:2-25; Mediz Bolio
1930:17-29; Roys 1933:63-77).

Las historias de los libros de Chilam Balam
son dificiles de entender en si mismas y el episo-
dio de adhesién de Hunac Ceel es especialmente
complejo, por lo que nos enfocaremos en eventos
especificos relacionados con el ritual de entroni-
zacion. El episodio de adhesién de Hunac Ceel
tiene dos partes, y entre estas secciones se inserta
otra historia del circuito ceremonial, que narra un
género llamado u hedz luum (literalmente, “fun-
dacién de latierra”, que en este contexto significa
posiblemente conquista) y que provee de una
etimologia popular de 171 asentamientos en el
norte de Yucatin (Davoust 2002; Hanks
1988:351-358; Schele et al. 1998). La primera
seccion de la adhesion nombra a los participantes
y relata varios rituales que incluyen una ceremo-
nia de balché, a la que sigue la reunién del ejér-
cito. Mas tarde fue capturado el rey de Chichén
Itz4, quien fue sacrificado por el grupo ganador
(Roys 1933:63-69). Después presenta a Hunac
Ceel y comienza la inauguracion:

Ah Kin Coba fue su sacerdote alli en la forta-
leza de Mayapén. Zulim Chan estaba en la
puerta oeste, Nauat era el guardidn de la
puerta sur. Couoh era el guardian de la puerta
este. Ah Ek fue su compaiiero. Este era su
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gobernante: Ah Tapay Nok Cauich era el
nombre de su jefe principal; Hunac Ceel
fue [el arrojado] de Ah Mex Cuc. Luego exi-
gi6é una flor de cacao. Luego exigié una
estera blanca. Luego exigié un manto de
dos caras. Luego exigié un pavo verde.
Luego exigié un caracol moteado. Luego
exigi6é las calabazas llamadas homa [Roys
1933:69-70; ligeramente modificado por
Péter Bir6].2

Después del circuito ceremonial, la historia
vuelve a las siguientes fases de la adhesion:

Entonces comenzé su reinado; entonces
comenzé su mandato. Entonces comenzaron
a ser servidos; llegaron aquellos que iban a
ser arrojados; entonces comenzaron a arro-
jarlos al cenote para que sus palabras pudie-
ran ser escuchadas por los gobernantes. Sus
[palabras] no llegaron. Fue Cauich, Hunac
Ceel, Cauich era alli el nombre del hombre,
quien asomod la cabeza en la apertura del
cenote en el lado sur. Entonces fueron a
tomar sus [palabras]. Entonces sali a decla-
rar sus [ palabras]. Entonces comenzd la toma
de sus [palabras]. Entonces comenzaron sus
palabras de alegria. Entonces comenzaron a
declararlo gobernante. Entonces fue puesto
por ellos en el asiento de los gobernantes.
Luego comenzaron a declararlo gobernante.
El no era el gobernante anteriormente; ésa
era sblo la oficina de Ah Mex Cuc. Ahora
el representante de Ah Mex Cuc fue decla-
rado gobernante. El 4guila, dicen, serd su
madre. Luego, dicen, buscard en su colina.
Luego comenzaron a tomar [las palabras]
de este gobernante después de que fue decla-
rado con alegria. Luego comenzaron a poner
en alto la casa de arriba para el gobernante.
Entonces comenz6 la construcciéon de la
escalinata. Luego se instal6 en la casa en lo
alto en 13 Ahau, el sexto reinado. Entonces
comenzd la escucha de las [palabras], de
las noticias, del establecimiento de Ah Mex
Cuc, como era llamado [Roys 1933:75-76;
ligeramente modificado por Péter Bir6].>

Las acciones mencionadas en el relato de la
adhesion de Hunac Ceel (Roys 1933:67-77) pue-
den simplificarse de la manera siguiente
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¢ Medicién de terreno

e Caminar con zancos

» Esparcir zacate

* Barrer

 Ritual a las cuatro direcciones en Chichén Itza
y libacién de balché

 Sacrificio de cuatro personas, entre ellos Ah
Uooh Puc, identificado con Itzam Cab Ain
(deidad conocida en otras regiones como
Cipatli o Zipakna)
Presentaciéon del heredero al lugar de la
ceremonia con guerreros e invitados

* Demanda la flor de cacao

* Demanda el petate

* Demanda la manta

* Demanda el pavo verde

* Demanda el atole

¢ Demanda la calabaza

* Saca la cabeza en el cenote

* Penitencia

* Declaracion

* Discurso de contento

* Es declarado gobernante

* Se sienta en el trono

» El 4guila es su madre

* Buscaréa en su colina

* Es puesto en la casa de lo alto (es decir, en el
templo).

Pensamos que puede entenderse en esta lista
una cierta agrupacion de acciones. Los rituales
preparatorios incluirian la medicién de terreno,
caminar con zancos, esparcir zacate y barrer,
que estan relacionados con la preparacién del
espacio ritual. La ceremonia inicial incluiria un
ritual a las cuatro direcciones con libacién de bal-
ché, seguida del sacrificio de cuatro personas. A
continuacion, viene la presentacion del heredero,
quien reclama una serie de ofrendas que incluyen
la flor de cacao,* el petate, la manta, el pavo
verde, el atole y la calabaza. Posteriormente
viene la penitencia del principe que comienza
por realizar una ceremonia en el cenote (saca la
cabeza en el pozo), seguido de penitencia, una
declaraciéon y un discurso de contento. En el
dltimo grupo de acciones, el principe toma pose-
si6én del cargo, sentdndose en el trono y ascen-
diendo la piramide (asciende la montafia) para
tomar posesiéon del templo (es puesto en la
casa). Consideramos que estas acciones pueden
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Figura 4. Identificacion de eventos del Chilam Balam en los relieves del Templo Norte: (a) sacrificio de cuatro personas;
(b) presentacion del heredero; (c) demanda la flor de cacao; (d) demanda la manta de dos caras; e) demanda el atole; (f)
saca la cabeza en el cenote y habla con los dioses (todos los dibujos de Péter Biré después de Schele y Mathews [1999:254,

Figura 6.51]).

tener referentes en el Templo Norte, como mos-
traremos mds adelante (Figuras 4 y 5).

Principales escenas de los relieves del
Templo Norte

El pafio mas incompleto corresponde al intradds
sur de la boveda, del cual solamente contamos
con reconstrucciones parciales de dos escenas
(Wren y Schmidt 1991:216-217, Figuras 9.6 y
9.7) que no incluimos en esta discusion.

Lado oeste

El muro del oeste se divide en cuatro registros
horizontales (Figura 1a). En el inferior A (no mos-
trado en la Figura 1a) aparece el elemento de la
vaina florida entrelazada, sostenida por personajes
sedentes (representaciones del Dios N), que se
extiende también en los muros del norte y este.
En el registro B aparece un motivo central en
forma de arbol que surge de la cabeza del Mons-
truo Montafia. A laizquierda del arbol central, tres
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personajes realizan una ceremonia de perforacién
de nariz, siendo uno de ellos el Principe Turbante
de Serpiente y otro un personaje con rostro y cola
de Coyote, mientras a la derecha del arbol, un per-
sonaje arrodillado, junto a un perro y una vasija,
canta una cancién florida. En el registro C se repite
el motivo central del arbol, a cuya izquierda dos
individuos realizan un ritual de decapitacion,
estando la victima arrodillada entre ellos. Sobre
una rama a la derecha del arbol aparece el motivo
mitoldgico del ave gigante.

El registro D presenta un personaje con atuendo
de plumas, quizds personificando un 4guila
(Figura 1a), realizando una danza ritual que es pre-
senciada por dos personajes sentados del lado
izquierdo, mientras un personaje con escudo circu-
lar surge del registro inferior C, ascendiendo al
registro D, a la derecha del personaje emplumado.

Lado este

El muro del lado este tiene una estructura
similar (Figura 1b). Del lado izquierdo del
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Figura 5. Identificacion de eventos del Chilam Balam en los relieves del Templo Norte: (a) penitencia; (b) declaracion y
discurso de contento; (c) es declarado gobernante y sienta en el trono; (d) el Aguila sera su madre; (¢) buscara en su colina;
(f) es puesto en la casa de lo alto (todos los dibujos de Péter Bir6 después de Schele y Mathews [1999:254, Figura 6.51]).

registro B, aparecen cuatro personajes enfren-
tados dos a dos, en lo que quizds sea una
escena de autosacrificio, aunque ya en tiempos
de Breton estaban muy deteriorados; mientras
que la seccién derecha muestra una escena en
que dos figuras cantan y se inclinan sobre un
bulto mortuorio en posicién supina, que se
ha interpretado como el gobernante fallecido
(Schele y Mathews 1999:253; Wren y Schmidt
1991:222).

En el registro C, el lado izquierdo estd mds
erosionado, pero en el dibujo de Breton es apre-
ciable un personaje realizando alguna accién con
un gran incensario comparable a la escena central
del Templo Inferior de los Jaguares. A la derecha
aparece un personaje con espejo de espalda que
interactda con un drbol. El registro D muestra
un personaje que ha cortado la cabeza de una
victima, de cuyo cuello surgen serpientes, al
igual que en los relieves de las banquetas y en
el Altar Redondo del Gran Juego de Pelota
(Wren et al. 1989).
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Muro del lado norte

En el muro del lado norte aparece una clara divi-
sion entre los relieves del muro basal (Figura2) y
de laboéveda (Figura 3). En el muro, que es el que
recibe al visitante y por tanto el relieve mas
importante, existen cuatro registros. Toda la
escena estd dispuesta simétricamente a ambos
lados del eje vertical central, con la mayoria de
los participantes convergiendo hacia los eventos
principales, aunque en los extremos este y oeste
del muro ocurren escenas que divergen del centro
(Figura 2). Coincidimos con Erik Boot (2005) en
que el orden de lectura de este relieve es de abajo
hacia arriba. En el centro del registro A aparece
una figura en posicién supina con un vestido de
cuentas de jade, de cuyo estomago emerge una
serpiente de dos cabezas con un cuchillo en sus
fauces, que se ha interpretado de diferentes
maneras (Baudez y Latsanopoulos 2010:6-8;
Ringle 2004:174; Schele y Mathews 1999:236,
252; Wren y Schmidt 1991:215). Frente a las
cabezas de las serpientes se sientan dos Dioses
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N, tras de los cuales emerge la vifia entrelazada
que continta en los otros muros.

El registro B, en el centro, representa a diez
personas que convergen en torno a un trono de
jaguar vacio, junto al que hay una bola del
juego de pelota. Los cinco de la derecha son gue-
rreros armados de atlatl y con un yelmo del que
surgen largas plumas y un ave descendente, al
que denominamos “tocado xiuhtototl” (ave
cotinga), mientras a la izquierda los atuendos
son mds variados y los personajes portan otros
objetos, como una cerbatana, un cuchillo y ofren-
das. A laizquierda de los personajes centrales del
registro B aparece una escena independiente que
consiste en una danza de dos personajes atavia-
dos como aves, mientras en el extremo derecho
del registro aparece una escena dentro de un
edificio de mamposteria, en que dos personajes
sentados mantienen una conversacion.

El registro C muestra un concilio de 12 miem-
bros sentados sobre tronos, repartidos a ambos
lados de la escena principal en que un personaje
con chaleco de cuentas de jade y simbolos de
fuego radiante ofrece una flor a un personaje
sedente barbado, con tocado de dos plumas (en
nahua clasico aztaxelli), tras del cual se mani-
fiesta la serpiente emplumada. Este personaje
dio nombre a este edificio como el Templo del
Hombre Barbado. Los seis personajes de la
izquierda muestran un tocado de turbante, pero
sin la serpiente, mientras los de la derecha mues-
tran el ‘tocado xiuhtototl’. En el registro D apa-
rece una mezcla de guerreros (unos con tocado
xiuhtototl, y otros con tocado aztaxelli). Uno de
ellos es mads prominente que los demds, y tras
de él aparece una serpiente de nube, relacionada
con el Dios Mixcoatl (Ringle 2009:32-34), mien-
tras el centro queda ocupado por un medallén
formado por una serpiente de cascabel dentro
del cual un personaje se sienta sobre el trono
del jaguar.

Boveda del lado norte

Los relieves aparecen divididos en dos registros
horizontales (Figura 3, F y G). A diferencia de
las escenas de los muros, el aspecto secuencial
es mucho més evidente, remarcado por las dife-
rentes direcciones en que se representa a los per-
sonajes, y dividiendo el conjunto en 15 escenas
discretas, aunque este nimero podria variar
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segin las diferentes versiones de registro. En
total, 29 personajes estdn representados en la
béveda y existen ademads cinco drboles y cuatro
casas, lo que recuerda representaciones mesoa-
mericanas donde casas y drboles marcan los cua-
tro rumbos del mundo. Esto abre la posibilidad
de que el circuito ritual representado en la béveda
del templo norte refleje un circuito real de activi-
dades rituales que tendrian lugar en el paisaje de
la ciudad. Ademas, dos cavidades con agua apa-
recen representadas, que pudieran corresponder a
los dos cenotes mds importantes de la ciudad: el
Cenote Sagrado y el Xtolok.

Partiendo de la idea de que la banda superior
es mds importante que la inferior, la escena del
sacrificio humano por decapitacién en el registro
superior parece ser la escena principal. En cuanto
a la linea narrativa, varios ordenes de lectura son
posibles, pero nosotros nos inclinamos por el
orden propuesto en la Figura 3. De acuerdo a
nuestra interpretacién, la narracién comienza
con la escena de los cazadores con cerbatanas,
comparable en tema y disposicién a similares
representaciones mitoldgicas en las vasijas pin-
tadas del periodo Clésico donde es un tema recu-
rrente (Chinchilla Mazariegos 2017:173-175).
Continda con la escena en que un personaje
extiende su mano hacia un drbol de cuya base
emerge otro individuo, la cual también tiene con-
trapartes en la cerdmica del Clésico.

Sigue la escena de un didlogo frente a un edi-
ficio de techo de paja, pasando entonces al regis-
tro superior, que muestra un personaje al interior
de otro edificio de mamposteria (quizds un bafo
de vapor). La siguiente escena ocurre de nuevo al
interior de una construccion, aunque de techo
perecedero, y es la primera vez en que aparece
claramente el personaje Turbante de Serpiente,
que se encuentra inclinado sobre un bulto mor-
tuorio, en una escena muy semejante a la del
muro oeste. Finaliza la lectura del lado este con
dos escenas en que el mismo personaje camina
primero hasta un 4rbol con un gran pdjaro en
sus ramas, y después se dirige a otra casa de
techo de paja.

De aqui pasamos al lado oeste de los relieves,
donde el personaje que domina la narrativa es
Turbante de Serpiente, que aparece tres veces
seguidas en el registro superior realizando dife-
rentes actos de autosacrificio y ofrendas, y que
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continda su circuito ritual en el registro inferior,
siguiendo a otro personaje hasta una cavidad
con agua o cenote donde realizan ofrendas. La
siguiente escena muestra a Turbante de Serpiente
realizando una perforacién nasal. La pentiltima
escena ocurre en otra cavidad con agua de la
que emerge un personaje que es observado por
otro sentado a la orilla. Finalmente, llegamos al
centro del registro superior donde encontramos
un ritual de decapitaciéon llevado a cabo por
tres personajes, mientras sobre ellos flotan los
bustos de ancestros. A continuacidon, mostrare-
mos las coincidencias entre el texto de Hunac
Ceel y los relieves del Templo Norte.

Identificando los rituales del Chilam
Balam

Mientras el Chilam Balam registra el sacrificio de
cuatro personas (Roys 1933:67-68), en los relie-
ves del Templo Norte aparecen tres sacrificios
por decapitacién en los muros del sur y norte, y
en la béveda del norte (Figura 4a). De acuerdo
al Chilam Balam, el sacrificio ocurre después
del barrido del lugar ceremonial (Roys
1933:65), pero antes del arribo del heredero
con los guerreros e invitados, escena que tiene
su contraparte en el muro del Templo Norte
(Figura 4b). Esta escena de presentacién del
heredero es también un foco central del mural
del Templo Inferior de Jaguares.
Posteriormente, el relato del Chilam Balam
continda con la demanda de seis objetos (Roys
1933:70). En los bajorrelieves de Chichén Itza
el recipiendario de estas ofrendas es el personaje
Ilamado Sacerdote Quetzalcéatl. Sin duda, la refe-
rencia mds claramente identificable es la exigen-
cia de la flor de cacao, la cual se representa
como el acto simbdlico central del registro C del
muro norte (Figura 4c). La demanda del petate
del texto del Chilam Balam no parece estar repre-
sentada en los relieves, pero el manto de dos caras
(cappel utan nok) es claramente portado por el
personaje sentado del que emerge la serpiente
emplumada (Figura 4d). Después sigue la
demanda de un pavo verde, atole y la calabaza
homa. En la béveda del lado norte estos elemen-
tos no son claramente identificables, aunque en
las escenas se registran objetos en las manos de
algunos personajes que quizds hagan referencia
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a calabazas, asi como contenedores de ceramica
que podrian servir para atole (Figura 4e) y aves
que quizds sean una referencia al pavo verde. En
el Chilam Balam, después de ofrendar los objetos
sagrados, Hunac Ceel se dirigio al cenote donde
descendi6 al inframundo para hablar con los dio-
ses (Roys 1933:75). La frase “sacé la cabeza del
cenote en sur y hizo penitencia y se tomaron sus
palabras” (ti cu thi cal tu hol cheen / cheen: ti
nohol can tun bini chhabil catun hoki yalab u
than; Bolles 2003:277; Roys 1933:75) es recono-
cible en la representacién de la béveda del lado
norte que muestra una cavidad de la que surge
la mitad superior de un personaje emitiendo una
voluta de habla o canto (Figura 4f).

La penitencia en Chichén Itzd comprendia
diferentes rituales que aparecen en los relieves,
como un bafio de vapor, el derramamiento de
sangre del pene frente a la estatua del falo (Figura
5a), y atravesarse la nariz. Sigue a la penitencia
en el texto colonial una declaracién, y un dis-
curso de contento. Elegimos una entre varias
representaciones de habla o canto que aparece
adornada con elementos de jade y que encuadra
bien con el sentido del texto (Figura 5b). Es
entonces cuando el aspirante Hunac Ceel es
declarado gobernante y se sienta en el trono,
que corresponderia en los relieves a la escena
del personaje sentado sobre el trono en la parte
central superior del muro norte (Figura 5c),
rodeado por un circulo que en otras represen-
taciones presentan tridngulos que son la marca
del Dios del Sol. Una representacion de dos per-
sonajes con atavio de aves en los relieves se rela-
ciona posiblemente con la frase del Chilam
Balam, “el 4guila es su madre” (Coot bin: u
Naa; Bolles 2003:277; Roys 1933:75; Figura
5d). El ultimo evento en la lista de Hunac Ceel
era posiblemente ascender al templo en lo alto
de la pirdmide: “busca la Montaifia, es puesto
en la casa de lo alto” (ca tun hoppi: unac sabal
canal naa:; Bolles 2003:277; Roys 1933:75),
que podriamos identificar en dos escenas del
muro este del Templo Norte (Figuras Se y f).

La iconografia del Principe Turbante de
Serpiente en Chichén Itza

El personaje mas veces representado en los relie-
ves del Templo Norte es el Principe Turbante de
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Figura 6. El Principe Turbante de Serpiente: (a) Templo del Chacmool (dibujo de Anne Morris en Morris et al. 1931);
(b) Templo Inferior de Jaguares (Breton 1917); (c) Templo de las Mesas (dibujo de Péter Biré después de Guillermo
Couoli Cen, Peter J. Schmidt y Luis Pantoja Dias en Schmidt [2007:164, Figura 8b]); (d), () Jambas del Templo
Norte (dibujos de Péter Bir6 después de Schele y Mathews [1999:250, Figura 6.48]); (f), (g), (h) Templo de los Guerreros
(dibujo de Anne Morris en Morris et al. [1931]); (i), (j), (k) Columnata Noreste (dibujo de Anne Morris en Morris et al.

[1931]). (Color en la version electrénica)

Serpiente, el aspirante al trono, pero en otras partes
de Chichén Itza existen otras representaciones de
esta figura (Figuras 6 y 7), no siempre idénticas.
En varias ocasiones conocemos la policromia,
como en el Templo del Chacmool (Figura 6a),
en el Templo Inferior de Jaguares (Figura 6b), en
la Subestructura del Templo de las Mesas (Figura
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6¢), y en varias columnas del Templo de los Gue-
rreros (Figura 6f-h) y de la Columnata Noreste
(Figura 6i-k). En cuanto a la pintura corporal del
personaje, en el dibujo de Ann Morris del Templo
del Chacmool (Figura 6a) las piernas del personaje
aparecen mostrar manchas negras superpuestas,
que se han degradado considerablemente. Esto es
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Figura 7. (a), (b), (c) Paneles del Gran Juego de Pelota (fotografias de Eduardo Pérez de Heredia); (d) Templo Norte
(dibujo de Linnea Wren); (e) Dintel de la estructura 4B3 (Ruppert 1952:Figural39a). (Color en la version electrénica)

relevante porque el Turbante de Serpiente del
Templo de las Mesas también muestra su cuerpo
completamente pintado de negro (Figura 6c).
Como sabemos por diferentes fuentes mesoameri-
canas, la pintura corporal negra se asocia con ritua-
les de penitencia, lo que coincide con el contexto
que estamos describiendo.

Los objetos que porta Turbante de Serpiente
en sus diferentes apariciones son variados (Figu-
ras 6 y 7). En unas ocasiones aparece sosteniendo
un delgado palo que se ha identificado como una
cerbatana y que podria vincularlo con la escena
de los cazadores con cerbatana de la béveda.
En otras ocasiones aparece ataviado como juga-
dor de pelota, y en otras mds muestra el atlatl y
las flechas de los guerreros toltecas. Finalmente,
en unas escenas trae los palos curvos y un aba-
nico de plumas. Los dos primeros casos se aso-
cian consistentemente con el Gran Juego de
Pelota al oeste, mientras el atlatl y los palos cur-
vos aparecen Unicamente en los edificios del este
de la Gran Nivelacién, como el Templo de los
Guerreros, el Templo de las Grandes Mesas y
la Columnata Oeste. Cuando aparece con el atlat]
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muestra diferentes tipos de collares y la faldilla es
de plumas. En el Juego de Pelota presenta dos
atavios distintos: el primero incluye un gran
collar de varias vueltas de cuentas de turquesa,
orejeras circulares del mismo material y un
bezote, vistiendo una falda corta. Mientras
tanto, en las columnas y jambas del mismo Tem-
plo Norte (Figura 6¢) y en el Templo Inferior de
los Jaguares (Figura 6b) porta la nariguera tubu-
lar, una orejera de colgantes y un collar circular
blanco, quizds de concha, asi como una falsa
barba. Su vestido es muy ligero, un cinturén anu-
dado de color rojo con borlas colgantes de color
amarillo. Turbante de Serpiente aparece en todas
las representaciones con la llamada virgula de la
palabra, que indica que estd hablando o, mds
posiblemente, cantando. En los paneles del
Gran Juego de Pelota muchos personajes apare-
cen cantando, pero es Turbante de Serpiente
quien muestra un canto de mayor tamafio, siendo
especialmente interesante el panel norte del lado
este, donde adquiere la forma de una cabeza de
serpiente emplumada, identificando este motivo
como el Canto de Quetzalcdéatl (Figura 7c).
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Es también importante que en el Juego de
Pelota aparecen dos personajes con turbante en
cada uno de los paneles. El primero, que aparece
usualmente tras el jugador sacrificado, muestra el
turbante de serpiente, y el otro, cerrando la fila,
porta un turbante sin serpiente. En estos casos
su atavio es similar al de los otros jugadores de
pelota, exceptuando el adorno de una concha
cortada, el simbolo de Quetzalcéatl (Ringle
2004:187). Dado que dos personajes con tur-
bante aparecen en la misma escena, podemos
suponer que el del turbante de serpiente es el
heredero que va a convertirse en rey, mientras
su propio sucesor en la casa real aparece con
turbante sencillo.

Otros personajes con turbante, pero sin la
serpiente, aparecen en el muro norte del Templo
Norte, que muestra seis personajes con turbante
sentados en tronos circulares y ninguno de ellos
es aparentemente Turbante de Serpiente (Figura
7b). Es necesario notar que, al parecer, el perso-
naje que encabeza la fila no tiene turbante.
Todos ellos llevan collar de mariposa de turquesa
y nariguera tubular. Siguiendo a Erik Boot
(2005:413), es inevitable comparar esta escena
con los personajes del Altar Q de Copdn, donde
se representa a los diferentes sucesores en el rei-
nado, desde el fundador hasta quien comisiond
el monumento. Sin embargo, en el caso de Chi-
chén Itza no parecen ser ancestros, sino participan-
tes en la ceremonia. Por tanto, pensamos que esta
congregacion de personajes con turbante no repre-
sentarfa a los ancestros del rey de Chichén Itza,
sino a la linea sucesoria de la Casa Real de Chi-
chén Itz4. No existe otra reunién similar de perso-
najes con turbante en la iconografia del sitio.
Finalmente, en la Estructura 4B3 (Ruppert 1952:
Figura 139a), un personaje con turbante y cerba-
tana rematada en una calavera ocupa toda la super-
ficie inferior del dintel (Figura 7e). El turbante es
semejante al de los personajes sentados en el Tem-
plo Norte y presenta un adorno que asemeja una
placa de jade en su frente.

La temporalidad de las representaciones de
personajes con turbante de serpiente abarca
desde alrededor de los afios 930-950 en el Tem-
plo del Chacmool hasta quizds 1020-1040 en el
Templo de los Guerreros, cubriendo unos cien
afios, por lo que, si nos encontramos ante perso-
najes historicos, no pueden ser todos el mismo.
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Figura 8. Sacerdote Quetzalcéatl en el Templo Inferior de
Jaguares (Breton 1917). (Color en la versién electronica)

Aunque muchos elementos iconograficos de
Chichén Itza tienen contraparte en el Tajin,
como las palmas de piedra que portan en la cin-
tura los jugadores de pelota (Ringle 2004:187), y
en Tula, el tocado de turbante no aparece fuera de
Chichén Itz4 y se puede argumentar por tanto un
origen local. Finalmente, es importante resaltar
la relacion del Principe Turbante de Serpiente
con el personaje conocido en la literatura como
el Personificador de Quetzalcoatl o Sacerdote
Quetzalcoatl (Ringle 2004:182-186; Quetzal-
coatl Impersonator, Figura 8), ya que aparece
constantemente detrds de él en la mayoria de
las representaciones.

Consideraciones sobre la organizacion
politica de Chichén Tolteca

De acuerdo al relato del acceso de Hunac Ceel, y
a laiconografia observada en Chichén Itz4, coin-
cidimos con otros autores en que en el sistema de
gobierno de Chichén Itz4, solamente un indivi-
duo accede al trono (Baudez y Latsanopoulos
2010:1-2; Cobos 2007; Ringle 2004:213), por
lo que no parece viable la opcién de un gobierno
dual como el propuesto por Charles Lincoln
(1986). Lo que es mads dificil es tratar de


https://doi.org/10.1017/laq.2020.95

Biré y Pérez de Heredia

identificar al gobernante en la iconografia, dado
que existen muchos personajes de alto rango
diferenciados.

En el muro norte del Templo Norte el rey
ocupa la posicién mas importante de todos los
relieves, sentado en el trono de jaguar, lo que tam-
bién sucede en los relieves del Templo Inferior de
los Jaguares, mostrando claramente que el sistema
de organizacién politica a fines del siglo diez —
inicios del siglo nueve era de gobernante tinico,
aunque admitiendo que una figura religiosa
también jugd un papel muy prominente en el
gobierno. De acuerdo tanto a las fuentes colonia-
les indigenas, como el Chilam Balam, como a las
espafiolas, como Diego de Landa (Tozzer 1941) y
Relaciones historico-geogrdficas de la goberna-
cion de Yucatdn (Garza et al. 1983), que se refie-
ren al Postclasico tardio, y especialmente a
Mayapén, a la cabeza de cada entidad politica
existian dos figuras: el rey (halach uinic) y el
gran sacerdote (ahau can en el Chilam Balam;
ah kin may o ahau can may en Landa). La etimo-
logia de este ultimo titulo es ambigua, ya que may
cuenta con los significados de “ofrenda, regalo,
tabaco, y polvo” en cholano cldsico y yucateco
(Bir6 2012:38-42; Boot 2019). Ah kin es un cono-
cido titulo del sacerdocio que aparecié ya en el
periodo Clasico tardio (en Xcalumkin), mientras
can funciona mdas probablemente como un
verbo, conectando con la expresion del Clasico
terminal ukanan may “su guardada ofrenda” (Chi-
chén Itz4, Dintel 4 del Templo de los Cuatro Din-
teles y fragmento 12 de la banda jeroglifica del
Caracol). En ambos contextos, may “ofrenda” se
encuentra con simbolos de objetos (fok’ pakal
“pedernal-escudo”, es decir “la guerra”, y bihtun
“calzada de piedra”) que fueron guardados (uka-
nan) por el rey y por un dios, K’ak’upakal y
Yax Pech Kan Ajaw (identificado con Ehecatl)
respectivamente. Es relevante que ademds de
que may se relaciona con la ofrenda y con el
tabaco, en el lenguaje de Pokom ah mai es “el
que ofrenda” (Miles 1957:750). Aunque no cono-
cemos exactamente las relaciones entre ambos
oficios, casi todos los documentos enfatizan el
papel prominente del halach uinic, 1o que sugiere
que la relacion era asimétrica.

Existe un personaje de gran importancia en
los relieves de Chichén Itz4, que ha sido denomi-
nado el Personificador (impersonator) de
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Quetzalcéatl, cuyo poder debid ser considerable,
y al que aqui denominamos Sacerdote Quetzal-
coatl (Figura 8). Este personaje ha sido tratado
con amplitud por varios autores (Ringle
2004:182-186; Taube 1994:220-225) y aparece
también en el Templo Norte, el Templo Inferior
de los Jaguares, el Templo del Chacmool, el
Templo de los Guerreros y otros edificios.

En el episodio de Hunac Ceel aparece un per-
sonaje llamado Ah Mex Cuc que podria esclare-
cer el papel politico del Sacerdote Quetzalcdatl
en Chichén Itz4. Aunque no queda claro en el
texto si Ah Mex Cuc es una persona o una dei-
dad, en el Chilam Balam se considera como
uno de los cuatro padres del linaje de los Itz4,
por lo que es posible que sea una figura ancestral.
La traduccion literaria de Ah Mex Cuc es Ardilla
Barbada. En otros contextos el nombre completo
es Ah Mex Cuc Chan, o sea, Ardilla Serpiente
Barbada, y por lo tanto es posible que el nombre
original haya sido Ah Mex Kuk Chan, o sea, Ser-
piente Emplumada con Barba, un epiteto exacto
de Quetzalcdatl.

En el relato del Chilam Balam, después de las
ceremonias de entronizacion, los participantes se
dirigieron hacia el este, a la ciudad de Coba, para
hacer a la gente obedecer el nombre de Ah Mex
Cuc. Es muy interesante que Ah Mex Cuc sea
mencionado como “gente” (uinic) en el cddice
Morley (un libro colonial en yucateco), entre
otros grupos étnicos tales como los franceses,
los espafioles y los moros (Whalen 2003:127).
Asi, de acuerdo a las mentes de los escribas
mayas yucatecos que escribieron y corrigieron
estos manuscritos, ah mex cuc uinic denota un
origen extranjero (Knowlton 2010:136).

En el Chilam Balam, Hunac Ceel fue “el arro-
jado” (pulben) de Ah Mex Cuc al Cenote. Una
vez en el Chumayel aparece mencionado el nom-
bre completo Ah Mex Cuc Chan o “Serpiente
Ardilla Barbada”, o “Serpiente Barbada de Plu-
mas”, es decir, Quetzalcdatl. Es razonable, por
tanto, argumentar que el personaje con atributos
de Quetzalcdatl en la iconografia de Chichén Itza
corresponde con el Ah Mex Cuc Chan de las cré-
nicas. Es posible que el personaje que antecede a
Turbante de Serpiente en la escena del cenote del
Templo Norte sea el mismo Ah Mex Kuk Chan,
dado que en las columnas del Chacmool y en
el Templo Inferior de Jaguares Turbante de
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Serpiente siempre tras  Sacerdote

Quetzalcdatl.

aparece

Conclusion

En este trabajo hemos mostrado las concordan-
cias entre la iconografia y las fuentes documenta-
les, aunque queda la advertencia de que los
textos de Chilam Balam son una mezcolanza
de documentos que nacieron en épocas diferen-
tes, ademds de que algunos de ellos se produje-
ron de modo oral, mientras que otros son los
vestigios de una escritura antigua que desapare-
ci6 de repente en el choque entre los espafioles
y los mayas yucatecos. Ademds, el relato que
se conserva en las dos primeras pdginas de
Chumayel es de nuevo una mezcla de textos de
épocas diferentes sin continuacién entre si
(Roys 1933:67-77).

El fechamiento absoluto del Templo Norte no
se ha logrado, pero consideraciones de cronolo-
gia cerdmica y estratigrafia arquitecténica apun-
tan a que pertenece a la segunda fase de
arquitectura tolteca de la Gran Nivelacién, que
extiende esta gran plataforma hacia el oeste, posi-
blemente alrededor del afio 1000, como parte del
enorme esfuerzo constructivo del Gran Juego de
Pelota (Biré y Pérez de Heredia 2016; Pérez de
Heredia 2010; Schmidt y Pérez de Heredia
2005; Volta y Braswell 2014). Otras opciones
mds tempranas de fechamiento han sido propues-
tas por diversos autores (véase un resumen en
Ringle 2004). En cualquier caso, no es prudente
dar por sentado que el tallado de los relieves sea
absolutamente contempordneo a la construccion,
dado que podrian ser ligera o substancialmente
posteriores. Tampoco podemos asumir que los
rituales representados refieran a eventos contem-
pordneos a la talla de los relieves, dado que
podrian referir a eventos pasados (como la funda-
cioén de la ciudad), e incluso ser de caracter
mitolégico.

El otro problema cronolégico es el emplaza-
miento del episodio del ritual de acceso de
Hunac Ceel, acerca del cual no existe consenso
en la comunidad académica. Hunac Ceel, perso-
naje que, de acuerdo a los redactores del Chilam
Balam, cometié traicion o perfidia (ukeban) a los
reyes de Chichén Itzd e Izamal, podria haber
vivido en el siglo doce o en el catorce (y
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menos posiblemente en el siglo diez; véase las
sugerencias de Barrera Visquez y Renddén
1948; Boot 2005; Edmonson 1982, 1986; Roys
1933, 1962). Nosotros pensamos que el empla-
zamiento en el siglo quince es el correcto,
como sugiere el arquetipo reconstruido del
Chilam Balam (que aparece mds en Tizimin y
Pérez que en la version de Chumayel; ver
Gunsenheimer 2003). De ser correctos estos
fechamientos de la construcciéon del Templo
Norte y del episodio de Hunac Ceel, estariamos
observando una continuidad del ritual de acceso
de los gobernantes del norte de Yucatin que
abarcaria cuatro siglos.

Tal permanencia sugiere que la celebracion de
estos rituales continué durante el apogeo de Chi-
chén Itza y posteriormente en Mayapan. El hecho
de que la coronacién de Hunac Ceel se haya dado
en Chichén Itz4, que la otra parte de la ciudad fue
fundada por un grupo mexicano en un Katun 8
Ajaw del ano 930 (Bir6 y Pérez de Heredia
2016), dentro del contexto de un nuevo Katun
8 Ahau, hacia 1440, indica que se buscaba una
refundacién dindstica bajo la nueva casa real de
Hunac Ceel. Chichén Itza actuaria, asi, como el
aglutinante identitario de la mayorfa de los lina-
jes antiguos de Yucatdn que a partir de entonces
comenzarian a ser conocidos como los Itzées.

En resumen, creemos que desde al menos 930
(aunque hay evidencia de que algunos cambios
comenzaron ya en siglo nueve; ver Biré y
Pérez de Heredia 2018), con la llegada de un
grupo extranjero (muy posiblemente del Alti-
plano), la organizacién politica de Chichén Itz4
consistié en una dualidad de gobierno asimétrica
en que el rey supremo gobernd junto con el sacer-
dote principal, de un rango inferior, en un
ambiente de transformacién de la ideologia (el
culto de Quetzalcdatl). Posteriormente, Mayapin
y después los Itza del Lago Petén Itza heredaron
este sistema politico, que habria persistido asi
durante mas de siete siglos en el norte de Yucatin
(930-1697).
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Notas

1. Iconology is the method most concerned with recti-
fying the state of fragmentation. It aims to generate a
comprehensive data set, established by means of icono-
graphic comparison and in order to reconstruct the picture
within its historical context as accurately as possible. Whilst
based on a close autopsy of the artefact, this practice diverts
attention away from the object itself and onto the object’s
comparative relationship with other objects. Iconology is
underpinned by the notion that the picture can be established
as one irrefutable truth. This method is not impeded by the
fragmentation of data for a single artefact because it aggre-
gates (indirect) data about that artefact by comparison with
other artefacts, in what might best be labelled a “linked-data”
approach. Iconology can therefore be applied virtually any-
where, with the extent of its success dependent on how
“thin” or “thick” the network of comparative data is, as the scaf-
folding around the picture (Lorenz 2016:286-287).

2. ah kin coba: / ah kin te ych:paa:e: / Tzulim chan: ti
chikin: Nauat: yah c—il: u uol pa ti nohole: couoh: yah
canul: uolpa til lakin: ah ek: u lak: heyahauobe. ah tapai
nok cauich: u kaba u halach. uinicob: hunnac ceel: u pul
been: ah me xcuci: cau katah hun tulis nicte: Ca u katah:
sac pop: ca u katah cappel u tan nok: Cau katah: yax
ulum: caukatah: u le: caukatah: sac ho maob: (Bolles
2003:267-269; en otrografia moderna ¢ =k; chh=ch’; dz=
tz; k=K’; pp=p’; th=1").

Ah Kin Coba was their priest there in the fortress [of
Mayapdn]. Zulim Chan was at the west [gate]. Nauat was
the guardian of the south gate. Couoh was the guardian of
the east gate. Ah Ek was his companion. This was their
ruler: Ah Tapay Nok Cauich was the name of their head-
chief; Hunac Ceel was the representative of Ah Mex Cuc.
Then he demanded one complete Plumeria flower. Then he
demanded a white mat. Then he demanded a mantle faced
on two sides. Then he demanded a green turkey. Then he
demanded a mottled snail. Then he demanded the gourds
called homa (Roys 1933:69-70).

3. ca ho ppi u tepal lobi: ca hoppi ppay ahau li lobi:
cahoppi u tan la balob: Ca hoppi u kuchul u pupul teob:
ca hoppi u pulicob ych chheen: ca uyabac u thanob tu
menel yahau lili: mahul u thanob lay cauich hun hunah
ceele: lay cauich v kaba u uinicile: ti cu thi cal tu hol
cheen / cheen: ti nohol ca tun bini chhabil catun hoki yalab
v than: cahopp uchhaba | u than: ca dzuni. u than: cahoppi
yala bal: ahauil: cacul hij: tucuchil ahau Uob: tumenob. ca
hoppi ya labal halach uinicil: ma ahau cuchij = chen u bel ah
mex cuc: caix alabi a haul—u pul ben: ah mex cuc = Coot
bin: u Naa ca bin cax taui tu uitzil: ca bin: dzuni: u chhabal
u than lay ahau: la: ci tun yala bal: ca tun hoppi: unac sabal:
canal naa: ti ti ahau lil: cahoppi: upa kal: yebal: catun culhi
ti canal na: ychil ox lahun Ahau uacte pal. ca dzuni: u kuchul
u yabil vth --- v kin: w.ua ah mex cuc: ukaba (Bolles
2003:277).

Then began their reign; then began their rule. Then they
began to be served; then those who were to be thrown (into
the cenote) arrived; then they began to throw them into the
well that their prophecy might be heard by their rulers.
Their prophecy did not come. It was Cauich, Hunac Ceel,
Cauich was the name of the man there, who put out his
head at the opening of the well on the south side. Then he
went to take it. Then he came forth to declare the prophecy.
Then began the taking of the prophecy. Then began his proph-
ecy. Then they began to declare him ruler. Then he was set in
the seat of the rulers by them. Then they began to declare him
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head-chief. He was not the ruler formerly; that was only the
office of Ah Mex Cuc. Now the representative of Ah Mex
Cuc was declared ruler. The eagle, they say, was his mother.
Then, they say, he was sought on his hill. Then they began to
take the prophecy of this ruler after it was declared. Then they
began to set aloft the house on high for the ruler. Then began
the construction of the stairway. Then he was set in the house
on high in 13 Ahau, the sixth reign. Then began the hearing of
the prophecy, of the news, of the setting up of Ah Mex Cuc, as
he was called (Roys 1933:75-76).

4. Roys (1933:70) tradujo hun tulis nicte como “one
complete Plumeria flower”, pero puede ser que la significa-
cion sea otra. El significado de rfulis, aparte de “entero
como fruto, sano como vasija”’, es “mazorca de cacao”
(Barrera Vasquez 1980:818). Sugerimos que en este contexto
particular, “cacao” podria ser la mejor opcidn.
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